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OBJETIVO GERAL:

Verificar em que medida a Capoeira pode se constituir como artefato da Diaspora
Africana, com o intuito de caracteriza-la como elemento identitario aglutinador na escola.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

De inicio, a fundamentacéo teorica do estudo ancora-se numa revisao de literatura sobre
0s aspectos conceituais da Diaspora Africana, e historicos da Capoeira, para depois tecer
paralelos entre a mesma e a construcdo de identidade na escola.

I-INTRODUCAO

Na histéria moderna da civilizagdo ocidental o sistema de coloniza¢do realizado
pelas chamadas nacdes dominantes representa um processo de hierarquizacdo e
arbitrariedade socio-cultural, que resultou em uma estratificagdo e classificacdo das
sociedades “civilizadas”. Este conceito de civilizagcdo esta baseado em um referencial
hegembnico comum ao periodo do século XVI ao XVIII, que representava a ideologia que
traduzida na versao colonizadora eurocéntrica dos saberes, sobretudo na relacdo com os
povos colonizados na producdo do conhecimento conceituado de subalterno, como no
exemplo da diaspora africana.

Neste sentido o tipo de pensamento produzido pela colonialidade do poder revela
formas de pensar e agir padronizados (estereoétipos), e exclui o que Mignolo (2003)
chama de pensamento liminar, ou seja, pensar a partir de, das estruturas sociais a
margem desse pensamento, construindo assim, uma outra visdo de mundo que nao a
dominante (Gnose). Isto significa falar de um conhecimento além das culturas
académicas, no sentido de conhecimento geral. Traduzindo uma forma de agir e viver da
populacdo escravocrata do periodo colonial, Lds Casas (1996) argumenta que a forma
como os africanos eram retirados da Africa desumanizava e contrariava as leis pregadas
pelo Catolicismo, gerando um genocidio e negando assim seus tragos identitarios e a sua
cultura.

Nesse sentido, a idéia acerca da didspora € fundamental para entender o complexo
procedimento de representacdo social da comunidade afro-brasileira e suas manifestacdes
culturais estabelecidas no Brasil. Nesse caso especifico, a didspora Africana é reelaborada e
ressignificada, sendo reconstruida a luz dos novos elementos culturais sincretizados no nosso
pais a partir de uma nova dindmica social. Tavares (2008) destaca o papel relevante da
diaspora africana:

“O conceito de didspora tenta aproximar as experiéncias que os descendentes de

africanos desenvolveram a partir das inUmeras areas onde eles foram alocados. Existem

varias semelhancas religiosas, culinarias, estéticas e até mesmo corporais — na maneira
de andar e de vestir, por exemplo — que foram preservadas por esses povos espalhados
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pelo planeta. A idéia de diaspora é uma tentativa de entrelacar todas essas diferencas,
mas preservando uma caracteristica em comum, que € trazer para aquele lugar onde
esses africanos foram colocados o que de mais importante existia no seu cotidiano na
Africa: O mundo simbodlico, o batuque, a danca, capoeira, e as celebracées divinas. Tudo
iSso vai aparecer com caracteristicas um pouco distintas, mas com estruturas muito
semelhantes, seja em Cuba, no Brasil, no sul dos Estados Unidos ou no Caribe.”

A diaspora africana de acordo com Passos (2008) esta relacionada ao “processo de
mercantilizacdo do povo africano no periodo colonial e aos processos de socializacdo dos
desenraizados, posteriores a este momento inicial, destacando que “a diaspora € a vida no
exilio e por isso tem que ser pensada na cultura como um processo dindmico... 0 estar em
outra terra exige uma re-configuracao das identidades”(p.8). No tocante aos negros da diaspora
(danca, musica, culinaria, pracas, ruas, bairros, morros),esses espacos, de culto como os
terreiros, e os grupos de Capoeira, se tornam depositarios dos simbolos da origem mitica,
como descreve Petit(2008) e Tavares (2008) ressaltando o papel do espago simbdlico das
manifestacdes afro-brasileiras:

“Foi através da religido que essa experiéncia se unificou. Claro que eram muitas as
formas de adorar o divino e essas formas foram preservadas de maneira muito forte.
Além disso, essa preservacdo trazia aquilo que havia de mais importante para 0s
africanos deserdados: a celebracdo do territorio. A religiosidade traz, sobretudo, uma
imagem do territério perdido, que é concretizado no terreiro. O terreiro tem o papel
importantissimo de resgatar aquele territdrio nativo, mesmo que através de uma
nostalgia, de um lamento. E é esse territério representado pelo circulo que vai
reaparecer em varias atividades, de cunho religioso e também no espaco ludico. Essa
mesma roda esta presente na capoeira, no jongo, no tambor de crioula, na gira da
umbanda e no samba”

Esse fluxo migratério favoreceu a formacdo de novos grupos identitarios, originarios
dessa amalgama, de um processo de reinscri¢cao, reconstrucdo e traducdo cultural, resultante
do hibridismo?, construindo assim, novos espacos, discursos e formas de ver e sentir a
sociedade e o mundo. A capoeira forjou-se nessa almagama de caracteres que posteriormente
Ihe conferiria status de arte e patrimonio cultural e imaterial brasileiro.

A valorizagdo por uma identidade singular, a partir de suas multiplas categorias
identitarias, pessoal ou individual, género, coletiva, regional ou nacional estd presente em
ideologias dominantes desde a Revolugdo Francesa com a formac&do dos Estados-Nacdes,
onde surgiu uma leitura inovadora da formacdo do carater/identidade de um povo/nacao
(Hobsbawm,2000).

Em termos gerais, no processo de formacéo identitaria de uma nagcéao sao reconhecidos
elementos discursivos capazes de formar os arcabougos culturais de seu povo, que se
manifestam em diferentes entidades especificas onde se destacam o corpo, 0s costumes, 0
comportamento, a lingua, histéria, o territério, religido, jogos (Sodré, 2002,Munanga 2004).
Elementos estes que se configuram no jogo de significados e representacdes sociais,
concebidas pelo conjunto de signos que formam tragcos ou marcas externas visiveis e
suscetiveis aos sistemas de significacdo cultural imanentes ao contexto das nacodes. Estas
nagdes trouxeram consigo conhecimentos e saberes de seu povo na corporeidade de suas

Z (Hibridismo se caracteriza por uma reinscricéo cultural dos individuos, uma ac&o contingente, fruto de sinteses e
traducdes plurais que terminam por “cruzar fronteiras” entre as diferentes identidades, formando um “terceiro
espaco” que impede que as identidades figuem reduzidas a um Unico marcador identitario (racial, social, de

género, religioso, etc.) ou a uma visdo congelada sobre as mesmas).
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etnias que comunicam o mundo interior com o exterior, formando assim novas comunidades
imaginadas.

Nesse momento do estudo entendemos que, necessario se faz um breve esclarecimento
da historia da Capoeira para podermos inseri-la na perspectiva de uma aproximacao daquele
gue é 0 nosso objeto de a Capoeira como elemento da Diaspora Africana, formado identidade
na escola.

Apés a andlise da literatura pertinente a luta nacional constatamos que o termo capoeira,
em suas raizes etimologicas, apresenta-se passivel de confusdes e sentidos dubios no tocante
ao seu significado através dos tempos, encontram-no pela primeira vez no ano de 1712
(Araudjo, p. 57) com o significado de origem portuguesa, referindo-se as caracteristicas de
cestos, gaiolas ou locais determinados para se guardar aves, somente destacando-se a partir
do ano de 1875, com sentido de mato, de influéncia linguistica tupi-guarani. Inserido neste
contexto, segundo o mesmo autor, ocorre semelhante confusdo no que se refere a
identificacdo de negros, como todo tipo de individuo cuja pele ndo fosse branca, ndo se
fazendo distin¢cdo dos tipos chamados negros da terra (os indios brasileiros) e negros da Guiné
(os escravos oriundos do continente africano).

Para o estudioso, este fato pode ter levado alguns pesquisadores a cometerem
equivocos no que diz respeito a classificacdo dos individuos denominados de negros e
capoeiras, ao considerarem a tipologia das a¢cdes maléficas oportunamente realizadas por tais
individuos, ndo se podendo afirmar serem estes, os praticantes da luta/ jogo em estudo.

No periodo temporal da segunda metade do século XIX, aparecem no cendrio carioca
associacao de individuos, compostas de negros, escravos, brancos e libertos chamados de
maltas de capoeiras, cujo respectivo objetivo era a prote¢cdo dos seus membros em seu
territério, tendo alguns dos bairros as maltas e seus respectivos lideres (Karasch,2000),
chegando ao ponto de agrupar cerca de 1000 (Soares, 2001) pessoas em algumas dessas
associacOes, tendo relevante participacdo na politica do periodo. Nesse sentido, a capoeira
tem seu papel de destaque no contexto cultural, pelo seu envolvimento no processo soOcio-
historico da nacéo.

Em se tratando da tematica abordada, Araujo (1997, p.261) tece alguns considerandos
sobre as mutagOes ocorridas na capoeira, argumentando que “houve uma mudanca na forma
de caracterizar a luta/jogo capoeira a partir do século XIX até a década de 1930, em favor de
uma politica de construcdo de uma cultura corporal genuinamente nacional”, visto que neste
periodo a mesma passou a nao ser mais considerada como conteudo cultural das camadas
menos favorecidas, negros, escravos ou africanos, ou como tendo sido gerada nos meios
marginais da sociedade colonial ou imperial. Na visdo do autor ela evolui para a condicdo de
mestica, livre e brasileira, a partir dai comecga-se a esbocar uma relacdo entre a mesma e a
construcéo da identidade nacional.

O termo identidade e identidade nacional vém sendo utilizado largamente por diversos
autores, em varias areas da episteme humana. Para este ensaio teorico utilizou-se a
fundamentacdo de Sodré’, onde o autor conceitua identidade como: “a palavra vem de idem
(verséo latina do grego t6 auto, 0 mesmo), que resulta do latim escolastico em identitas, isto &,
a permanéncia do objeto, Unico e idéntico a si mesmo (...)” e ainda esclarece que “(...)
Identidade - ou conformidade, por semelhanca ou igualdade, entre coisas diversas - € assim o
carater do que diz a” um*“, embora seja” dois “ou” outro “(...) (p.33), pensando no sentido de
alteridade do” outro “como referéncia para a formacao identitaria”.

Tecendo relagbes com o contetdo abordado Silva (1999), oferece indicacdo de que a
alteridade desempenha papel significante no que concerne a formacdo das identidades ao
afirmar: “além disso, esse processo de formacdo da identidade esta sempre referido a um
‘outro’. Sou 0 que o outro ndo €; nao sou o0 que o outro é. Identidade e alteridade s&o, assim,
processos inseparaveis” (p.26). Hall (2000, P. 110), sobre este assunto indica que “Acima de

Sodré, 2000
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tudo, e de forma diretamente contraria aquela pela qual elas sdo diretamente invocadas, as
identidades sdo construidas por meio das diferencas e nao fora delas”. O processo no qual
nasce a identificacdo pessoal e nacional tém relagdo ao “outro”. Hall (2000,P. 110), a respeito
do significado de “outro”, esclarece que:

“Isso implica o reconhecimento radicalmente perturbador
de que é apenas por meio da relacdo com o Outro, da
relacdo com aquilo que ndo é, com precisamente aquilo
que falta,com aquilo que tem sido chamado de seu
exterior constitutivo, que o significado positivo de qualquer
termo, e assim, sua identidade - pode ser construido.”

De acordo com a perspectiva dos estudos identitarios e sua relacdo com 0s escravos negros
da terra ou da guiné, Sodré (2002), constréi um universo entre 0 escravo e 0 senhor, por tanto,
0s objetivos de vida sdo completamente dispares: “um é dependente (o senhor), e sua
natureza essencial € existir para si; 0 outro (escravo) € dependente, e a esséncia de sua vida é
a existéncia para o outro” (p.119), acontecendo algo semelhante com o0s escravos que viviam
no Brasil. Sodré ainda assinala que a “desterritorializacdo” contribuiu para que 0S mesmos
esquecessem 0 sentimento de pertencimento a sua terra de origem para um “outro” lugar,
negando assim a possibilidade de identificacdo pessoal do escravo, pois € vivendo para o
“outro” ou em “outra” terra, que o0 mesmo era privado da sua identidade.

O escravo passava pelo processo de transformacéo e apropriacéo cultural, ao se colocar
em um novo espacgo (terra), criando novas formas de identificagcdo e pertencimento, por meio
de relacdes historicas e sociais vivenciadas em “outro” contexto, como afirmou Sodré (2002):
“O carnaval, o futebol, as festas religiosas, foram jogos que 0S nhegros tomaram aos
portugueses para constituir lugares de identidade e transacao social (...)" (p.153).

Isto vem reforgar o conceito de identidade de resisténcia gerada por atores que estdo
em posicado desvalorizadas ou descriminada, desenvolvido por Castells, quando afirma que
esse é: “(...) tipo de construcdo de identidade, a identidade destinada a resisténcia, leva a
formacdo de comunas, ou comunidades, (...) € provavel que seja esse 0 tipo mais importante
de construgéo de identidade em nossa sociedade”. A escola tem um papel relevante no tocante
a essa formacado identitaria, pois € um dos espacos onde a diverisade esta presente,
possibilitando assim a reflexdo, discusséo dos valores e dos critérios relacionados aos direitos
e cidadania (Santos e Canen, 2007).

Sabendo que o tema aludido é significativo na sua teia de complexidade e rico em
valores simbdlicos, o estudo ndo tem a pretensdo de esgotar a tematica, tdo pouco ser
conclusivo, nem taxar verdades absolutas, apenas demonstrar que a Capoeira é resultados da
Diaspora Africana e da propria hibridizacdo da cultura da nossa nacdo, sendo constituida de
elementos de distintas etnias, reconfigurando-se e se reinventando no Brasil, com a entrada do
berimbau, de novos golpes, surgimento de novos grupos e modalidades de Capoeira,com seus
estatutos e graduacdes, novas metodologias de ensino, afirmando novas identidades na
escola, e construindo Identidades de resisténcia, avancando no reconhecimento e valorizagao
de um dos papéis do negro na sociedade brasileira, chegando ao ponto de transforma-se em
Patrimo6nio Imaterial Brasileiro.
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